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Abstract 

The high frequency of the linguistic tools of the anthropomorphic metaphor in the 

Qur'an not only provides the ground for the deviation of monotheism and monotheistic 

truths, but also it can pave the way to the facts of the spiritual world, the mysteries of 

the unseen world, and the intellectual and spiritual truths clarify in the light of 

conceptual theory. The most important goals of this study are to elucidate the types of 

Qur'anic anthropomorphism, to explain their mechanism of formation, to analyze the 

specific conceptualizations behind each of these metaphors and their semantic 

motivations for their application. The result showed that the application of 

anthropomorphic metaphors, in addition to reducing complex intellectual and abstract / 

immanent affairs to the human scale, they reinforce the vital and abstracted relations of 

deconstruction, more than any other text that expresses the movement from plurality to 

the spiritual unity beyond nature and devoid of exaggeration, degradation or 

exaggeration in praising or blaming. The discovery of attention in these metaphors, 

which are often one of the most prominent human traits, confirms the necessity of 

applying the mixed model. 
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1. Introduction 

The language of the Qur'an, like the language of other religious and literary 

texts, contains natural phenomena and high-frequency and abstract concepts, 

the various tools have been used, such as metaphor to facilitate the 

transmission of these phenomena and concepts to the audience and the 

perception of these phenomena and concepts. In the Romantic view, 

metaphor is a testament to the role of imagination in conceptualization and 

reasoning, and it is not limited to the language of literature. This view has 

found a special place in the research of cognitive linguists such as Gilles 

Fauconnier and Mark Turner, the perception of imagination role in language 

and the process of meaning-making especially the "creative" aspects of 

meaning construction, such as an innovative metaphor, meta-normality 

(deviated from the principle), eventually led to the emergence of conceptual 

blending theory. 

In this regard, anthropomorphism or anthropomorphic metaphor can be 

considered as a cognitive practice, more than any kind of metaphor that is 

actually the result of human mental imagination and the induction into 

anything; because in the light of the theory of integration, on the one hand, 

two seemingly alien elements are intertwined and create ambiguity, and on 

the other hand, the unfamiliar element is represented in the new perspective 

with the help of the familiar element. In other words, this theory shows the 

mechanism of the formation meaning in the mind. 

 

2. The Statement of Problem 

Anthropology is derived from the Greek root anthropus "human" and the 

logos link "speech, cognition" (Panoff and Pern, 1973, translated by Askari 

Khaneghah, 1369: 22) According to this definition in the field of art and 

literature, to anything other than existence and human nature (living and 

inanimate), such as animals, plants, inanimate objects and even natural 

phenomena and changes (day, night, wind, rain and storm, etc.), human 

characteristics such as body shape, appearance, feelings, sounds, accents, 

etc. are induced (Asnaashari and Sadeghian, Hakak, 1398: 258-287). 
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This type of metaphor can be studied and analyzed with the help of the 

conceptual theory of " Conceptual Blending Theory ". According to the 

conceptual cognitive process, human beings can subconsciously take the 

structures from one domain or input, integrating it into a kind of coherent 

information construction with the elements of another domain / input in 

"generic space". In such an approach, a new mental space is created in which 

one domain is merged with another domain based on imagination or in other 

words, through "conceptual projection" (Moazani and Khanjari, 2014: 4-5; 

Ardabili et al., 2015: 36; Geertz, 2009, Safavid translation, 1393: 432). Thus, 

the unusual concepts that violate the general and real logic of human beings 

they use a mixed process to give birth to new meanings (Moazani and 

Khanjari, 2014: 4-5). 

Anger is a natural reaction of an organism to a situation in which a person 

fails, which in verse 154 of Surah A'raf, "But you are silent about Moses of 

anger," is interpreted in a human way. 

In this verse, the verb "silent", which is a human act, is attributed to one 

of the inner states of man, namely "anger". According to Ghaeminia (1396: 

319), anger seems to be assumed as a minor human being within the Prophet 

Moses (pbuh). When a person becomes angry, it is as if someone appears 

inside him who commands him to do things.  

According to the mixed theory, the above documents show two domains 

of origin; The first realm is human and the second realm is the inner state of 

internal anger. As a result of the fusion of two realms, a mixed realm is 

obtained in which anger is portrayed as a human being who can speak and 

remain silent. Undoubtedly, the use of anthropomorphism in this verse and 

the personification of anger have beautifully illustrated human’s control 

when he is angry. When a person becomes upset, he loses control, so it is his 

anger that manages his behavior and forces him to engage in an 

inappropriate, emotional, and unconventional behaviors. This is an important 
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psychological principle that the glorious Word refers to by applying the 

concept of personification. 

 

3. Purpose, Questions and Hypotheses 

The language of the Qur'an is full of unique and abstract concepts that have 

been presented to the audience using the anthropomorphic metaphors 

comparing to the human language. The nature, abstractions, and natural 

reactions of the organism are some of these concepts. It seems necessary to 

study these concepts in order to explain the mechanism of their metaphors 

and to discover the specific conceptualization behind each of these concepts 

in order to reveal another part of the expressive miracle of the Qur'an. 

Accordingly, the present study tries to examine those Qur'anic evidences in 

which inhuman concepts have been conceptualized with the help of human 

semantic components to answer the following questions: 

1. What is the purpose of applying the mixed theory to the meaning of 

anthropomorphic metaphors in Qur'an? 

2. What are the semantic motives for using anthropomorphism in Qur'an? 

The hypotheses considered are as follows: 

-The application of this theory in Qur'an, like other texts, clarifies the 

existence of the human features in metaphors. It also shows the importance 

of compounds in the discovery of focus. 

-Anthropomorphism in Qur'an is often done to show the spiritual 

dimension of nature and transcendental phenomena, as well as the movement 

from plurality to unity. 

 

4. Methodology 

The present study seeks to determine the mechanism of formation of 

Qur'anic anthropomorphic metaphors in expressing abstract concepts in a 

scientific and methodical manners by using the interdisciplinary method of 

"conceptual compounds" in Qur'anic studies. Regarding the fact that one of 

the important tools of researchers in the field of humanities is books, the 
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tools of this article are shaped by the glorious words and Quranic data and 

dictionaries and commentary books. 

 

5. Results 

In this study, the concept of anthropomorphism as one of the linguistic 

domains of the discourse of the Holy Quran was studied and analyzed 

according to the theory of " Conceptual Blending Theory " and while 

showing some verses that: 

The theory of "blending" is a new and wonderful tool for analyzing the 

linguistic interpretations of Qur'an, including similes, allegories, metaphors, 

anthropomorphisms, allusions, and so on. This theory, in addition to 

explaining the mechanism of origin of these meanings, enhances the power 

of cognitive analysis, and opens the new perspectives in the mind of the 

interpreter and reveals the hidden dimensions of the linguistic interpretations 

of the Qur'an in the better way. 

-The theory of "blending" pursues several goals, but the common goal of 

all blends and compounds are to achieve a human features. This goal is very 

important in the analysis of Qur'anic integrations, because the Holy Qur'an 

has explained many intellectual truths, divinity, occult unknowns and 

abstract concepts using the tangible human experiences appropriate to the 

audience. Another purpose of applying the conceptual blending theory is that 

it is importance in discovering the center of metaphorical meanings and 

strengthening the vital and abstract relations. 

-Anthropomorphism in the Qur'an is often done to show the spiritual 

dimension of nature and transcendental phenomena, as well as to move from 

plurality to unity away from excesses in magnification, degradation or 

exaggeration in praise or condemnation, and so on. 
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هاي آنتروپومورفيك در گفتمان  بررسي شناختي استعاره

  قرآني  بر مبناي نظرية آميزة مفهومي
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 استاديار گروه زبان و ادبيات عربي دانشگاه علوم و معارف قرآن كريم، دانشكدة علوم قرآني مشهد، ايران. 

 
  17/12/98پذيرش:                                                01/08/98دريافت: 

  

  چكيده

تنها زمينة انحراف انديشگاني از توحيـد و  بسامد بالاي ابزار زباني استعارة آنتروپومورفيك در قرآن نه
كند، بلكه در پرتو نظرية آميزة مفهومي، حقايق عالم ربوبي، مجهولات عـالم   حقايق توحيدي را فراهم نمي

تـرين اهـداف ايـن     سازد. بدين تصـور مهـم   بشري روشن ميغيب و حقايق عقلي و معنوي را در مقياس 
هـا، تحليـل    گيـري آن  هايي از آنتروپومورفيسم قرآني، تبيـين سـازوكارهاي شـكل    نوشتار استخراج گونه

هاسـت.   هـاي معنـايي كاربسـت آن    هـا و انگيـزه   هاي خاص در وراي هريك از اين اسـتعاره  سازي مفهوم
ستعارات آنتروپومورفيك افزون بر كاهش امـور پيچيـدة عقلـي    دستاورد حاصل نشان داد كه كاربست ا

زدايـي، بـيش از هـر مـتن ديگـري       و انتزاعي/غيرعيني به مقياس بشري و تقويت روابط حياتي و انتراعي
نمـايي،   دور از افـراط در بـزرگ   بيانگر حركت از كثرت به وحدت و بعد معنـوي طبيعـت و مـاوراء آن بـه    

ي در مدح يا مذمت و... است. همچنين، كشف كانون توجـه در ايـن اسـتعارات    رو نمايي و يا زياده كوچك
را تأييـد   شـود، ضـرورت كاربسـت الگـوي آميـزه       ها برجسته مـي  كه غالباً يكي از صفات انساني، در آن

  كند. مي
  

  يسم، قرآن.آنتروپومورفشناختي، آميزة مفهومي، استعاره،  شناسيِ زبانهاي كليدي:  واژه
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  قدمه. م1
مجـرد و   ميو مفـاه  يع ـيطب يهـا  دهي ـپد ي، حاومانند زبان ديگر متون ديني و ادبي زبان قرآن

بـه مخاطـب و    ميو مفـاه  ها دهيپد نيانتقال ا يساز منظور آسان است كه به يپربسامد يانتزاع
. و.. هي ـكنا، مجـاز ه، اسـتعار تشـبيه،  ازجمله  ياز ابزار متعدد ها و مفاهيم،اين پديده او از درك
و در  نـد يآ يشـمار م ـ  زبان قرآن به ياز شواهد بارز ابعاد بشر هاابزار نيشده است. ا تفادهاس
  ثرند.ؤم اريها بس از آن كيهر يساز مفهوم ينهفته در ورا عينوزا و بد يمعان يالقا

هاي مختلف بشري، به پيـدايش دو نگـرش    ويژه استعاره در نظام بسامد بالاي اين ابزار به
در مطالعة استعاره انجاميد؛ در نگرش كلاسيك كه تا به امروز نيـز   2و رمانتيك 1كلي كلاسيك

آيد و ويـژة زبـان ادب اسـت.      شمار مي رواج داشته است، استعاره شگردي براي هنرآفريني به
سـازي و اسـتدلال شـمرده     در نگرش رمانتيك، استعاره شاهدي براي نقـش تخيـل در مفهـوم   

نيست، لذا بدون توجه به چگونگي فهم انسان از جهان مطالعـة  شود و به زبان ادب محدود  مي
 شناسـانِ شـناختي از جملـه    تحقيقات زبانچيستي استعاره تقريباً ناممكن است. اين نگرش در 

در زبـان و فراينـد    يـل تخ نقـشِ درك  اي يافـت و  جايگـاه ويـژه   4ترنـر مـارك  و  3فوكونيهژيل 
، فراهنجـار هـاي بـديع و    معنـا ماننـد اسـتعاره    سـاخت  »خـلاق «هـاي   جنبه ويژه هب  معناسازي،
  .شد منجر 5آميزة مفهومي/شناختي يةنظرپيدايش به درنهايت 

انگاري يا تشـخيص را كـه در نوشـتار حاضـر از اصـطلاح       شايستة بيان اينكه بايد انسان
اي كـه   شود، بيش از هر نوع اسـتعاره  استعارة آنتروپومورفيك  براي توصيف آن استفاده مي

است، عملـي شـناختي دانسـت،     يزيآن به هر چ يانسان و القا يتصورات ذهناقع حاصل درو
آميزنـد و   ظاهر بيگانه بـا يكـديگر درهـم مـي     سو دو عنصر بهزيرا در پرتو نظرية تلفيق از يك

انـدازي جديـد    كنند و از ديگرسو عنصر ناآشنا با كمك عنصـر آشـنا در چشـم    ابهام ايجاد مي
گيري معنا را در ذهن نشـان   بيان ديگر اين نظريه سازوكار تكوين و شكل شود. به بازنمايي مي

  دهد.  مي
براساس آنچه گفته آمد، پژوهش حاضـر سـعي دارد تـا بـا اسـتناد بـه روش توصـيفي ـ         

ها مفاهيم غيرانساني با  تحليلي و نظرية آميزة مفهومي، آن دسته از شواهد قرآني را كه در آن
اند، مورد مداقه قرار دهد و به سـؤالات ذيـل    سازي شده ساني مفهومهاي معنايي ان كمك مؤلفه
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  پاسخ گويد:
در قـرآن  هـاي آنتروپومورفيـك    آميزه در معناسازي اسـتعاره  يةكاربست نظر هدف از .1

  ؟چيست
  هاي معنايي كاربست آنتروپومورفيسم در قرآن چيست؟ . انگيزه2

  هاي درنظر گرفته شده به شرح ذيل است: فرضيه
هـا   را در اسـتعاره  يوجود مقيـاس بشـر   قرآن مانند ديگر متون،در  ربست اين نظريهـ كا

  دهد. ها را در كشف كانونِ توجه نشان مي نيز اهميت آميزه .سازد يبيشتر روشن م
هاي مـاورائي و   انگاري در قرآن غالباً براي نشان دادن بعد معنوي طبيعت و پديده ـ انسان

  صورت گرفته است.نيز حركت از كثرت به وحدت 
  

  . پيشينة تحقيق2
تـوان   انگاري مي گرفته در حوزة الگوي آميزه و انسانهاي صورت از جمله مطالعات و پژوهش

و همكـاران در   دادرس ناز يراثر مشترك پ» و سازوكار آن نهيشيپ ؛يمفهوم قيلفت«به مقالات 
بــان قــرآن از ديــدگاه انگــاري مفــاهيم مجــرد در ز انســان«) و1398(جســتارهاي زبــاني مجلــة 

تحليـل  «)، و 1396(شناختي قـرآن   هاي زبان پژوهشنوشتة شيرين پورابراهيم در مجلة » شناختي
نوشـتة محمـود   » شناختي ساختار مفهومي قرآن در چارچوب نظرية فضاهاي ذهني فوكونيـه 

مي هاي مفهـو  ظرفيت نظرية استعاره«)، و1395( ذهنحسن اوركي در فصلنامة  زاده و غلام نقي
 معـارج اثـر احمـد شـاكرنژاد در مجلـة     » براي استخراج الگوهاي قرآني در تبيين زيست معنوي

  ) اشاره كرد.1395(
، »آميـزة مفهـومي  «شناسيِ شناختي  در اين ميان، خلأ پژوهشي كه با كاربست نظرية زبان

 سـازي  گيري استعارات آنتروپومورفيك قرآني را در ذهن تبيـين كنـد و مفهـوم    چگونگي شكل
ها را روشن سازد، نويسـنده را بـر آن    خاص وراي هر يك از اين استعارات و كانون توجه آن

  شده در قرآن را تحليل شناختي كند. انگاري داشت تا مفاهيم مجرد و انتزاعي انسان
  

  . بخش نظري پژوهش3
ك عنوان دو ركن اصلي تئوري در اين بخش مفهوم آنتروپومورفيسم و نظرية آميزة مفهومي به
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  شود. اين پژوهش به اجمال معرفي مي
  
  . آنتروپومورفيسم1ـ3

گفتــار، « 7و پيونــد لوگــوس» انســان« 6شناســي از ريشــة يونــاني آنتروپــوس آنتروپولوژي/انســان
) و در اصـطلاح  22: 1369خانقاه،  ، ترجمة عسكري1973مشتق شده است (پانوف و پرن، » شناخت

هـاي   ). در ميـان زيرشـاخه  16:  1389مـدني،   د (سعيدي شو تعريف مي 8ادبي نيز علم مطالعة انسان
اي است كـه بـر اسـاس آن موجـود انسـان مقـام        مداري، نظريه يا انسان 9اين علم، آنتروپوسنتريزم

). از همـين  1/22: 1391آيـد (كبيـر،    شـمار مـي   بسيار والايي دارد كه مركز و مدار معنوي عوالم بـه 
وار پيكربنـدي شـده اسـت.     تر انسـان  بياني دقيق اندار و بهروست كه در تفكر بشر قديم همه چيز ج 

كه بقاياي اين بينش كهن كماكان در هنر و ادبيات جهان حضوري جـدي و نمـودي آشـكار     همچنان
شود. بر اساس تعريف آنتروپومورفيسم در حوزة هنـر   ياد مي 10دارد و از آن به آنتروپومورفيسم

جان) باشد، همچون حيوانـات،   و ماهيت انساني (جاندار و بيو ادبيات، به هر آنچه كه غير از وجود 
هـاي   ها و تغييرات طبيعي (روز، شب، باد، باران و طوفان و...)، ويژگـي  نباتات، جمادات و حتي پديده

عشـري و   شـود (اثنـي   انساني از قبيل شكل و فرم بدن، نگـاه، احسـاس، صـدا و لهجـه و... القـا مـي      
هاي حسي انساني اين امكـان را   ترديد اسناد حالات و ويژگي ). بي287- 258: 1398حكاك،  صدقيان 

هـاي   دور از پيچيـدگي دهد كه با تصويرسـازي رفتـاري متفـاوت و غيرمتعـارف بـه      به سخنور مي
: همـان رساني بپـردازد (  معمول به نمايش فضايل انساني، اخلاقي، تبليغي و ترويجي و درنتيجه پيام

257.(  

) درحقيقـت، همـان اسـتعارة    64: 1374بيات، بنا به گفتـة شميسـا (  آنتروپومورفيسم در اد
انگـاري شـده باشـد. ضـمن      مكنية تخييليه و يا مجاز عقلي است، با اين تفاوت كه در آن انسان

صورت اضافه (تاجِ خورشيد) و زماني نيز  هاي انساني گاه به اين شگرد ادبي، صفات و ويژگي
شود. به ديگر سـخن،   خنديد؟) نسبت داده مي ها! چرا نمي از طريق اسناد فعلي به مشبه (آي گل

پردازي اديبانه است؛ تصرفي كه ذهن خـالق   هاي خيال آنتروپومورفيسم يكي از زيباترين گونه
ها جنبش و حركت  كند و از رهگذر نيروي تخيل خويش بدان جان مي متن در اشيا و مظاهر بي

نگرد، همه چيز  ريچة نگاه او به طبيعت و اشيا ميبخشد ودرنتيجه، هنگامي كه خواننده از د مي
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  ).149: 1380كدكني، شود (شفيعي  در برابر او سرشار از حيات مي
  

 . نظرية آميزة مفهومي2ـ3

دست  گوناگون به يزبان يرهايو تعب ها دهيپد ةبه همجامع نسبت ينگاه» آميزة مفهومي«نظرية 
. اين نظريـه كـه برخـي از    سازد ديگر را روشن مي به قالبي يانتقال از قالب سازوكارو  دهد يم

 12»فضـاهاي ذهنـي  «�و 11»اسـتعارة مفهـومي  «صراحت آن را بسط دو نظريـة  معناشناسان به
بيـنش اصـلي   مارك ترنر بسط يافـت.   ، به كمك1990دانند، در اواخر دهة  ) مي1985(فوكونيه 

همـراه   ي سـاختاري را بـه  طور معمول ساخت معنا نـوعي آميختگ ـ  نظرية آميزه اين است كه به
دهنده تفاوت دارد. به عبارت ديگر، اين معناي نوظهـور بـا    دارد كه با معناي عنصرهاي تشكيل

دهنده يكي نيست و همواره چيزي بيش از مجموع اجزاء سـازندة   مجموع معاني عناصر تشكيل
طبـق چنـين   ). بنـابراين،  184: 1392؛ روشـن، اردبيلـي،   110: 1390آن را دربردارد (صـادقي،  

دهد كه بـه طـور ناخودآگـاه سـاختارها را از يـك      فرايند شناختي اين امكان به بشر دست مي
دامنه يا درونداد برگرفته، آن را به شكل نوعي ساخت اطلاعي منسجم با عناصـري از دامنـه/   

ادغـام نمايـد. در چنـين رويكـردي فضـاي ذهنـي جديـدي         13»فضـاي عـام  «درونداد ديگر در 
اي ديگر بر اساس تخيل يا به بيـان ديگـر، از طريـق     اي با دامنه يد كه در آن دامنهآ وجود مي به
: 1394 ،همكـاران ؛ اردبيلي و 5ـ4: 1393 خنجري، و مؤذنيشود ( يكي مي 14»فرافكني مفهومي«

). بدين ترتيب مفاهيم غيرعادي كه دسـت بـه   432: 1393، ترجمة صفوي، 2009؛ گيررتس، 36
زنند، از فرايند آميزه براي زايش معـاني نـو بهـره     و واقع انسان مي نوعي تخطي از منطق عام

  ).5ـ4: 1393گيرند (مؤذني و خنجري،  مي
از اسـت.   يذهن ـ يچهـار فضـا   ةدربردارنـد  ادغـام  ةشبك يك ةشكل سادتر،  به بياني ساده

 ينانطباق ب ـمسئلة كه يا دامنة ورودي نام دارد  15درونداد يفضا ،افضدو مجموع چهار فضا، 
 ةعـام اسـت كـه دربردارنـد     يفضـا، فضـا   ينافتـد. سـوم   ياتفاق م ـ ،دو فضا ينا ميان ييفضا

موجـود در شـبكه    فضاهاي ةهم يانو اطلاعات آن م است تر يا وارهو طرح يانتزاع ساختاري
 يهـا  يفضا بـا فرافكن ـ  ينا يند،گو 16يختهآم شده/ي ادغامچهارم را فضا يفضا .مشترك است

اين فضا نيـز بـا سـه فراينـد شـناختي تركيـب،       . يردگ يدرونداد شكل م ياز دو فضا 17يانتخاب

 
11 Conceptual m etaphor 
12

 Mental spaces  
13

 Generic space 
14

 proj ection 
15

 Input space 
16 Blended space  
17

 Selective proj ection 

 [
 D

O
R

: 2
0.

10
01

.1
.2

32
23

08
1.

13
99

.1
1.

6.
15

.4
 ]

 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 lr
r.

m
od

ar
es

.a
c.

ir
 o

n 
20

25
-0

5-
20

 ]
 

                            11 / 34

https://dorl.net/dor/20.1001.1.23223081.1399.11.6.15.4
https://lrr.modares.ac.ir/article-14-34917-fa.html


  ...هاي سي شناختي استعارهبرر                                                                                       كبري راستگو  

 

178 

شود. به ديگر سخن، عناصري از فضاي درونداد نخسـت بـا فضـاي     تكميل و بسط پديدار مي
شوند و سپس در فرايند تكميل، قالبي براي ساختاربخشي به عناصـر  درونداد ديگر تركيب مي

اي اسـت كـه باعـث     خره، بسـط پـردازش پيوسـته   گيـرد و بـالأ   تركيبي مورد استفاده قرار مي
  ).487-485: 1390نيا، شود (قائمي ساختار يكتايي در تلفيق مي

  

  . بخش تطبيقي پژوهش4
در اين بخش از پژوهش استعارات آنتروپومورفيك قرآني با رويكرد شناختي و در چـارچوب  

سازي خاص هريـك   مها و كشف مفهو نظرية آميزة مفهومي با هدف تبيين سازوكار تكوين آن
هايي از زبـان قـرآن كـه     گيرند. همچنين با توجه به موضوع پژوهش داده مورد مداقه قرار مي

طـور   هاي اسـتعاري آنتروپومورفيـك هسـتند از سراسـر كـلام قـرآن مجيـد بـه         شامل كانون
هـاي   ها در سه بخش طبيعيات، مجردات و واكنش اند. و نظر به تنوع آن تصادفي استخراج شده

  اند. يعي ارگانيسم ساماندهي شدهطب

  

  ياتانگاري طبيع . انسان1ـ4
در حالـت  و اسـت   يو ماد يكيزيف ،يعيعالم طب اي جهان معادل كلمه، ةگسترد يمعنابه عتيطب
قلمـرو آن از ذرات   نيهمچن ـ ، اشـاره دارد  يزنـدگ  نيو همچن ـ يك ـيزيجهـان ف  ةدي ـبـه پد  ،يكل

كـار   بـه  يمختلف ـ يامروزه در معناهـا  عتطبي ةواژ اگرچه .است  گسترده يتيتا خود گ ياتمريز
  وحش اشاره دارد. اتيو ح يشناس نياغلب به مفهوم زمليكن  رود، يم

انداز ادبي قرآن مانند ديگر متون، صاحب پرسونا (شـخص   هاي طبيعي در چشم طبيعت و پديده
  دهد. مي به خداوند سبحان نشانرو، سرسپردگي محض خود را نسبت ثانويه) است. از اين 

  
  انگاريِ باد . انسان1ـ1ـ4

است كه انسان با  يعيطب يا دهياند. باد پد دانسته يدر زبان عرب »حير« ةباد را معادل واژ ةواژ
 آدميو  عتيطب يآن برا نيآفر و مخرب و مشقت بخش يو راحت دياز دو كاركرد مف يبعض

آن پرداخته  ةكاركرد دوگانه و ديپداين  يادآوريبه در آيات متعدد قرآن  ،رو  نيا آشناست، از
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نمايد، عمل آنتروپومورفيسم اين پديدة طبيعي در برخي  در اين ميان آنچه قابل تأمل مي است.
  تواند صحنة خاصي را به نمايش گذاشته باشد. از آيات قرآني است كه مي

، كاركرد ويرانگر )69/6ه/حاق( »عاتيهأُهلكُوا برِِيحٍ صرصْرٍ فَ عاد وأَما«كلام مجيد در آية 
 )عرب يا يمن ةجزير (در شبه» احقاف« قومى كه در سرزمينباد را در سرنوشت قوم عاد ــ 

هايى خرم و سرسبز،  هايى طويل، اندامى قوى، شهرهايى آباد، زمين قامت و كردند زندگى مى
بادي داوند با جايى رساندند كه خ هها طغيان و سركشى را ب هايى پرطراوت داشتند، آن و باغ

 گذاشته شينما بهــ  ها را درهم پيچيد طومار زندگى آن سخت سرد و بسيار تند و سركش
  است.

وارگي آن است.  روشن است اسناد سركشي و عصيان به باد (ريح عاتيه)، مستلزم انسان
سبب شود كه به شكل انسان متكبر و نارسيست غيراخلاقي نشان داده ميبدين نحو كه باد، به
اش، تمايلي به پيروي از مقررات پيرامون خود ندارد و غالباً رفتارهايي  خودشيفتگي افراطي

عاشور نيز ذيل اين آيه،  دهد. ابن جويانه نشان مي تمسخرآميز، تهاجمي، استثماري و سلطه
اصل عتو و عتي شدت «گويد:  كند و ميطغيان و سرپيچي باد را به استعمال مجازي حمل مي

» شود و براي هرآنچه از حدود و ثغور خود تجاوز نموده، اين معنا وام گرفته مي تكبر است
)1984 :29/108.(  

ذهن براي تبيين سركشي افراطي باد، يك فضاي درونداد حسي » آميزه«طبق نظرية شناختي 
 درونداد دومفضاي درونداد و اين  انيم ييها نگاشت يو به برقرار كند يانتخاب مشعور را  ذي

 درامكان ندارد، حال آنكه  طغيان و سركشي، (باد) نداد دوم : در دروزند يدست م شعور بي حسي
 »ريح عاتيه«ي قرآن رياست. تعب يعيممكن و طب يامرطغيان ، متكبر خودشيفته) انسان( درونداد اول

 بادكه در آن  دهد يدست م به ختهيآميي و سرانجام، فضا زديآم يدو درونداد را درهم م نيا
  .)1(شكل  شود يم دهيد صيانگر و طاغيع
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  فضاي آميخته (باد عصيانگر): 1شكل 

Figure 1: Mixed space (rebellious wind)  
  

شـمار   آميختگي (باد عصيانگر) از نظـر پيچيـدگي، سـاختاري سـاده بـه      1بر اساس شكل 
سازي،  ارچهآيد، زيرا فقط يك فضاي عام و يك فضاي آميخته دارد و از نظر نوع شبكة يكپ مي

به سخن ديگر، در اين آيه مفهـوم بـاد پـس از    شود.  اي محسوب مي آميزة آن از نوع دو حوزه
شـود. در   سـازي مـي   سان شخصي عصـيانگر، مفهـوم  شعور انسان، به آميختگي با مفهوم ذي

توان دليل اسناد ويرانگري به باد و معناي ظريفـي را كـه در    سازي ذهني، مي نتيجة اين مفهوم
سازي با بيـان قـدرت الهـي تناسـب      سازي وجود دارد، بهتر فهميد. اين مفهوم اين مفهوم وراي

دارد؛ اينكه خداوند متعال براي قوم عاد عذابي متناسب با روحياتشان فروفرسـتاد؛ گـو اينكـه    
وجـود   ها با همان طغيانگري و تمرد خويش كه بر روي زمين فساد و ويرانگري فراواني به آن

سازي به يك اصل مهم  كه كلام قرآن مجيد ضمن اين مفهوم كت رسيدند. همچنانآورد، به هلا
آورنـد، رفتارهـاي    كند و آن اينكه وقتي آدميان سـر بـه طغيـان برمـي     شناختي اشاره مي روان
  زند. ناپذيري را رقم ميدهند كه اتفاقات جبران آميزي نشان مي جنون
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  انگاريِ زمين انسان. 2ـ1ـ4

آيد كـه بـا هـدف دسـتيابي بـه       شمار مي زمين نمونة ديگري از اين ابزار بياني بهانگاريِ  انسان
  نگاهي فراگير و كلي و تقويت روابط حياتي در قرآن صورت گرفته است، مانند:

 »ينَوما كانُوا منْظَرِ بكَت عليَهِم السماء والأرَضفمَا «)؛ 11/44(هود/ »ماءك يا أرَض ابلعَيوقيلَ «
 ).4و99/1(زلزال/ »تحُدثُ أَخبْارهايومئذ  *إِذا زلْزلَِت الأرَض زِلزْالهَا... «)؛ و44/29(دخان/

» الأرض«با » تحدث«و » بكت«، »ابلعي«آميختگي مفهومي در آيات فوق، با آميزش كلمات 
كه » سخنگو كننده/ زمين بلعنده/ گريه«شكل اي را به ايجاد شده است كه فضاي آميخته

نماست پديد آورده، لذا اين ساختار نوظهور عامل زايش معاني نو نيز  تصويرگر زمين انسان
شود  تشكيل مي» زمين«و » انسان«ترتيب ميان شود. در اين آيه فضاي درونداد اول و دوم بهمي

در فضاي  اي است كه بر وجود و ماديت دلالت دارد. واره كه فضاي فراگير يا عام آن قالبي طرح
هاي  هاي انسان با برخي از ويژگي ها و ويژگي چهارم يعني فضاي آميختگي، برخي از توانايي
شده داراي  وجود آورده است؛ اين فضاي ادغامزمين آميخته شده و فضاي معنايي بديعي را به

 ها و عناصري از هر دو فضاي درونداد است. اين مسئله نتيجة فرايند تركيب از نگاه ويژگي
  داد مجزا فرافكني شده است. فوكونيه و ترنر است كه از عناصر دو فضاي درون

شعوري است كه عناصر  به بياني ديگر، در اين آيه دامنة ورودي اول دامنة موجود ذي
خود را كه شامل بلعيدن و گريستن و سخن گفتن است به دامنة فاقدشعوري (زمين) انتقال 

زميني كه امكان بلعيدن و گريستن و سخن گفتن دارد، داده است، دامنة سومي با عنوان 
تواند از دهان، چشم و يا زبان برخوردار  شده، زمين ميوجود آورده است. در فضاي ادغام به

  ها را فرو ببلعد، يا گريه كند و يا سخن بگويد و آنچه را اتفاق افتاده است، بازگويد. باشد و آب
 يافت رـيگد درونداد ياـفض دو از كـيچيـه در يختگيمآ ينا رساختا نابر آنچه گفته شد،ب
هاي پيشين،  ، همانند نمونهميختگيآ يناگمان  شود. بي بلكه اين آميزه با تخيل مطرح ميشود، نمي

سورة هود اين است كه  44حاوي پيامي است كه تعابير ديگر قادر به القاي آن نيستند؛ پيام آية 
به امر الهي، زمين هم در طغيان آب دخالت داشته است و با  (ع)نشان دهد در ماجراي طوفان نوح

كه به معناي فروبردن ناگهاني بدون درنگ و استقرار در دهان است » بلع«توجه به استعمال واژة 
قدري زياد بوده است  شود كه جوشش آب از دل زمين، به )، معلوم مي1/359ق: 1430(مصطفوي،
درنگ امتثال  برد و از قضا زمين هم بي اره در خود فرو مييكب بايست تمام آن را به كه زمين مي
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قدري خوار و  سورة دخان اين است كه فرعون و قومش به 29كرد. همچنين پيام آية امر مي
ها متأثر  اند نيز از نابودي آن هايي فاقد ادراك مقدار بودند كه حتي آسمان و زمين كه آفريده بي

كند.  سرانجام  آميزترين معنا را براي خواننده خلق مي ، تهكمشده نشدند و اين چنين فضاي ادغام
سورة زلزال اين است كه آدمي نبايد از كائنات هستي غفلت  4انگاريِ زمين در آية  هدف از انسان

ها  ها و نيز انجام فساد در برابر و روي آن رساندن به آن ها را فاقد شعور بداند، با آسيب كند و آن
نافرماني كند، زيرا هرآنچه در هستي است به لطف الهي صاحب شعوري خاص خداوند سبحان را 

  خود است و در روز قيامت به نفع انسان و يا به ضرر او گواهي خواهد داد.
  

  انگاري صبح . انسان3ـ1ـ4

معناي استعاري ﴾ والصّبحِ إِذَا تنََفسَّ﴿ سورة تكوير 18صبح هنگامة آغازين روز است كه در آية 
در اين بيان استعاري  الميزانكند. به گفتة صاحب  را افاده مي ش نور در افق و دفع تاريكيگستر
شود و با  اي است كه نخستين تنفس او با طلوع سپيده آغاز مي همچون موجود زندهصبح 

). اما 20/356: 1374همداني،  ق، ترجمة موسوي 1417(طباطبايي،  كشد نورافشاني نفس تازه مي
آيد كه به آن مجازاً نفس  بر آن است كه در هنگام صبح، نسيمي مي )4/710ق: 1407( زمخشري

گسترش «اي است كه از تلفيق دو فضاي ورودي  آميزه» تنفس صبح«. مفهوم شود روز گفته مي
اي  ). قرآن كريم با ابداع چنين استعاره2پيدا شده است (شكل » تنفس بيولوژيكي«و » روشنايي

  نامد كه سفير جنبش و پويايي و حركت است. دي دوباره ميهر روز را آغاز و تول
  

  2فضاي ورودي                                                         1فضاي ورودي                     
  
  
  
  
  

  

  شده (صبح متنفس) : فضاي ادغام2شكل  
Figure 2: Integrated space (breathing morning) 

  

  انسان
 نفس كشيدن

  صبح
 بسط نور

  صبح
 نفس كشيدن
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ــن   ــد ديويدس ــر دونال ــلاف نظ ــي،  1978(18خ ــة امين ــة  202: 1384، ترجم ــر جنب ــه منك ) ك
بخشي و شناختي استعاره است و غالباً بر كاركردهاي انگيزشي، اكتشافي و تزيينـي و   معرفت

از آن بابت كه انسـان  «ها  غيرة اين پديدة ذهني ـ زباني تأكيد دارد، استعاره از ديدگاه شناختي 
هاي عاطفي، رواني ـ حركتـي و شـناختي     ويژه حيطه دارد، كل وجود فراگير به را به تأمل وامي

اي و  رشـته  هـاي بـين   نمايـد و از يافتـه   او را در ارتباط با هم و براي نيل به شناخت، فعال مـي 
ها از فضـاي برتـر بـه فضـاي      ظاهر مجزا و اقتباس مكانيزم هاي به برقراري پيوند ميان حوزه

» گيـرد  ليده به فضاي فقير براي حـل مسـئله و نيـل بـه هـدف كمـك مـي       كهتر و يا از فضاي با
شك اين مهم در استعارات آنتروپومورفيك نمود بيشتري  ). بي99: 1389(زنگويي و همكاران، 

تـر   واسطة تخيل خلاق غالباً يكي از صـفات انسـاني در ايـن اسـتعارات برجسـته     دارد، زيرا به
تواند در كشف كانون توجه استعارات مذكور بيش از هـر   رو، نظرية آميزه مي شود. از اين  مي

  الگوي ديگري سودمند افتد. 
        

  انگاري مجردات . انسان2- 4

است كه » عذاب«و » روز قيامت«، »جهنم«ازجمله مفاهيم مجرد و غيرعيني در قرآن كريم، مفهوم 
  اند. با صفات و خصايل انساني متعددي نمايان شده

  
  اريِ جهنمانگ . انسان1ـ2ـ4

اند؛ قرآن كريم با  ها خشمگين شدن و آثار آن، نيز جوشيدن آب را تجربه كرده تقريباً همة انسان
اي از مفاهيم انتزاعي را در مقياس بشري تبيين كرده است.  استفاده از همين تجربة محسوس پاره

ها  ختگيتوان ادعا كرد كه اين قبيل آمي شناسانِ شناختي، مي طبق مطالعات زبانگرچه 
انگاريِ مفهوم  انسان). Kövecses, 2005: 216شناختي دارند ( اند و غالباً مبناي انسان شمول جهان

  هاست. اي از اين آميختگي نمونه» جهنم«انتزاعي 
» تكَادظَنَ الغْيزُ ميَخزَنَتَهُا تم مَألَهس جَيها فوف يْاصـل بـه    در» تميز«): واژة 67/8(ملك/ »كلَُّما ألُق

؛ و تميـز از غـيظ يعنـي    »شـدت خشـم  «بـه معنـاي   » غـيظ «معناي فصل و جداشدن است و كلمة 
). بنـابراين، در تعبيـر قرآنـي    6/324: 1371تكه شدن از فرط خشم و عصبانيت است (قرشي،  تكه
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 Donald Davidson  
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ادغام صورت گرفته؛ در دامنـة مبـدأ (درونـداد اول) انسـاني اسـت كـه از فـرط        » تميز من الغيظ«
مهار نفس خويش را از دست داده و نزديك است بندبند وجودش از هـم بگسـلد، و در    عصبانيت

دامنة مقصد (درونداد دوم) جهنم قرار دارد كه مفهومي مجرد و فاقد شعور و ادراك است. لـيكن  
آيـد كـه در    وجـود مـي   شده به هاي اين دو دامنه با يكديگر، يك فضاي ادغام پس از تركيب ويژگي

اين ادغام نتيجـة فرافكنـي   شود.  ندبند وجود جهنم دارد از شدت خشم از هم جدا ميآن، تقريبا ب
هايي از درونداد اول و دوم است: جهنم، انسان است؛ حـرارت و گرمـاي    و آميختگي مشخصه

دهد مانند  هايي است كه انسان خشمگين بروز مي بالاي جهنم، خشم است و انفجار آن، واكنش
  ). 3هاي گردن، افزايش فشار خون، و... (شكل  بالا زدن رگ فرياد كشيدن، سرخ شدن،

  

  
  شده (جهنم خشمگين) : فضاي ادغام3شكل  

Figure 3: Integrated space (angry hell) 
  

يـك از دو   بايد يادآور شد كه ساختار نوپديد ايـن ادغـام، يعنـي جهـنم خشـمگين، در هـيچ      
شدة معنايي نو و  فرايند بسط، فضاي ادغام شود و از اين حيث فضاي درونداد ديگر يافت نمي

خيـالي    كند، اما معناي باريك و لطيفي كه خداوند در وراي اين آميختگي بديع و تخيلي خلق مي
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  نهان ساخته است، چيست؟
هاي بسـياري وجـود دارد كـه بـراي توصـيف تشـديد مجـازات         ها و تشبيه تمثيل گمان بي

اي به نظر مفيـد ايـن    ت اين تشبيه با چنين فضاي آميختهاست، اما كاربس  كافران قابل استعمال
عنـوان يـك مكـانِ فاقـد      طبق آنچه مفروض است به معناست كه در روز حساب حتي جهنم  ــ

آيد و چنـان از تعـداد مظـروف خـود      ستوه ميايماني كافران به شعور و ادراك ــ از كفر و بي
ديگـر، قـرآن بـر آن اسـت تـا بـا كمـك ايـن         بيان  تكه شود. به بسا تكه شود كه اي خشمگين مي

ها، معجزات و پيامبران الهـي بـر غيـر بشـر      سازي به آدمي بفهماند كه اگر آيات، نشانه مفهوم
آوردنـد و كفـر    ها ايمـان مـي   شك آن شد، بي يعني جمادات، و نباتات و حيوانات و... عرضه مي

ماء    ثمُ استوَى«قت است: سورة فصلت ناظر بر اين حقي 11كه آية  ورزيدند همچنان نمي إِلَى السـ
هـا   زماني كه خداوند آسـمان  »:وهي دخانٌ فقَالَ لَها وللأَرضِ ائتْيا طوَعاً أوَ كرَْهاً قالتَا أَتيَنا طائعين

اما انسان، كـه   ها چنين كردند. ها خواست كه تسليم امر او باشند، و آن و زمين را آفريد، از آن
تر از اوامر الهي فرمـان ببـرد و بـه او ايمـان      بايست مجدانه عقل برخوردار است و مياز قوة ت

قدري ناسپاس، سركش و مغرور است كه ديگر كائنات هستي از كفر و عناد او  داشته باشد، به
معوا  «سورة ملك  7آيند. اسناد صفت خشميگن شدن به جهنم در آية  تنگ مي به إِذا أُلْقوُا فيها سـ
ا تَغيَّظـًا    «و نعره برآوردن دوزخ در آية  »شَهيِقاً وهي تفَوُر لَها معوا لَهـ إِذاَ رأتَْهم منْ مكَانٍ بعيد سـ

  ) نيز از همين قبيل است.25/12(فرقان/ »وزفيراً

نسـاني  نيـز ويژگـي ا  ) 16-70/15معارج/( »للشَّوى نزََّاعه  *لظََى إنَِّها كَلاَّ«گفتني است در آية 
  ديگري به جهنم نسبت داده شده است كه قابليت تحليل شناختي را دارد.

شـود. در   در اين آيه، درونداد مقصد (جهنم) بر حسب درونداد مبـدأ (انسـان) فهميـده مـي    
تـوان درنظـر گرفـت كـه      شعور، سلاخ، چاقو و حيـواني را مـي   حوزة اول (انسان)، موجود ذي

كند. و در قلمـرو دوم (جهـنم) مفهـوم     تكه مي هايش را تكه كنَد و گوشت سلاخ پوست آن را مي
ايمان است. پيداست كه سلاخي كردن  هاي كافر بي فاقد شعوري است كه درپي مجازات انسان

شـدة   توسط جهنم نه در درونداد اول مطرح است نه در درونـداد دوم، بلكـه در فضـاي ادغـام    
آميـزد و   ادغام، اين دو جنبة ناهمساز را مـي  شود. زبان قرآن در فرايند ميان اين دو ممكن مي

  ).4شود (شكل  را موجب مي» جهنم سلاخ«فضاي آميختة 
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  (مبدأ) 1درونداد  (مبدأ) 2درونداد  (مقصد) 3درونداد
  كنشگر  انسان سلاخ  جهنم  جهنم سلاخ

  كنش  جدا كردن، پوست كندن  سوزاندن جدا كردن، پوست كندن
  ابزار  چاقو، ساطور  آتش  آتش

  موضوع  حيوان  انسان  انانس
  هدف  تأمين گوشت  مجازات  نابودي
  شيوه  دقيق  تصادفي  تصادفي
  دامنه  فردي  جمعي  جمعي

  

  نمودار تلفيق جهنم :4شكل 
Figure 4: Hell integration diagram 

  
) نيز 50/30(ق/ »ديوم نَقُولُ لجهنَّم هلِ امتَلأَْت وتَقوُلُ هلْ منْ مزي«انگاريِ جهنم در آية  انسان

عنوان يكي از خصوصيات انساني در كانون بدين شكل است كه مؤلفة معنايي سخن گفتن به
  توجه قرار گرفته است.

 

  انگاريِ قيامت . انسان2ـ2ـ4

ها در آيات  در زبان قرآن، روز قيامت با تعابير مختلفي توصيف شده است كه برخي از آن
 » يومٍ عقيمٍفي مرْيه منْه حتَّى تأَْتيهم الساعه بغْتَه أوَ يأْتيهم عذاب  ولا يزالُ الَّذينَ كفََروُا«

فذَلك يومئذ «) و 54/8(قمر/ »عسرٌمهطعينَ إِلَى الداعِ يقوُلُ الْكافروُنَ هذا يوم «و  )22/55(حج/
 مويرٌيسمشهود است.74/9(مدثر/ »ع (  

بـر سـبيل اسـتعارة    » عقيم/نـازايي «سورة حج صـفت انسـاني    55با اين تفاوت كه در آية 
نسـبت داده شـده اسـت    » يـوم/روز قيامـت  «مكنية تخييليه يا مجاز عقلي با رابطـة زمـاني بـه    

خشـكي و  » عقـم «)، زيرا معناي اوليـة واژة  7/528ق: 1420؛ ابوحيان،9/167ق: 1415(آلوسي، 
شود. و عقمت المرأه أو الرَّحم يعني زن يا رحـم او بـر    پذيرش اثر مييبوستي است كه مانع از 

 طور هو ب). 4/75ق: 1404فارس،  ؛ ابن1/201ق: 1414اثر فرورفتگي در رحم نازا شد (صاحب، 
اي براي صاحبش نداشته باشـد. و ريـح    عقلٌ عقيم، وقتي فايده« گويند: مي معنا اين از استعاره
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(زبيدي، » ده نياورد و ابرها و درختان را تلقيح نكند، يعني خيري نزايد ارانعقيم، بادي كه ابر ب
  ).17/490ق: 1414

يعني روز طورى باشـد كـه ديگـر فردايـى از آن     » عقيم بودن روز«بر اين اساس، مراد از 
متولد نشود، و معناى آيه اين است كه كافران همواره در شك نسبت به قرآن خواهند مانـد تـا   

رسـد و   ت به سراغشان آيد و يا عذاب روز قيامت ــ كه روزى است ناگهـانى ـــ مـى   روز قيام
 شود تـا جبـران مافـات را كننـد.     دهد، و فردايى از آن متولد نمى جويى نمى كسى را مهلت چاره

اگر ميان روز قيامت و روز عذاب قيامت ترديـد انداختـه، بـراى ايـن اسـت كـه هـر دو در اثـر         
كننـد و   امت برسد و چه عذاب آن، آن وقت كافران اعتـراف بـه حـق مـى    اند، چه روز قييكسان

: 1374همـداني،   ق، ترجمـة موسـوي   1417 ،يي(طباطبـا رود  ديگر شك و ترديد آن ازبـين مـى  
14/557(. 

شود كه دو عامل سبب شـده اسـت تـا در يـك آيـه، روز       از آنچه گذشت اين نكته روشن مي
يد شود، و بار ديگر به قيد نازا بودن! عامل اول اينكـه در آن  بار به قيد ناگهانى بودن مق قيامت يك

  شود، و ديگر اينكه آن روز فردايى ندارد كه جبران مافات را كنند. اى يافت نمى روز هيچ چاره
لـف زبـان     مطابق تحليل شناختي در مجاز و استعاره و انسان انگاري، خلاف آنچه اغلب علمـاي س

لـه خـود خـارج نشـده اسـت و       يك واژه يا يك جمله از معناي موضوع اند، عرب و بلاغيون سنتي گفته
انـد و   دست نياورده؛ بلكـه در ايـن مـوارد، دو حـوزه/ درونـداد بـا هـم تركيـب شـده          معناي جديدي به

توصـيف شـده، در   » عقيم«با مفهوم » يوم«در اين آيه، واژة وجود آمده است؛  ها به هايي بين آن نگاشت
رسد اينكه مفهوم نازايي خـاصِ آدميـان اسـت نـه روز؛      نظر ميآدمي، متعارف به كه آنچه از نگاه حالي

كَّت وجههـا وقالـَت    «فرمايـد:   سورة ذاريات مي 29كه در آية  همچنان وز  فأَقَبْلتَ امرأَتَهُ في صرَّه فصَـ عجـ
اـلى كـه (از خوشـحالى و تعجـب)    «؛  »عقيم كشـيد بـه    فريـاد مـى   در اين هنگام همسرش جلو آمد در ح

  ».آيا پسرى خواهم آورد در حالى كه) پيرزنى نازا هستم؟!«(صورت خود زد و گفت: 
سـازي تعـابير مفسـران     سـازيِ شـناختي آيـة موردبحـث بـا مفهـوم       بر اين اساس، مفهوم

بنياد خود، براي درك و تبيين مفهوم  سبب ماهيت استعاري متفاوت است. بدين نحو كه ذهن به
كرارناپذير بودن روز قيامت و نبود فرصت جبران ابتدا يك قلمرو/درونـداد حسـي را   انتزاعي ت

هايي ميان درونداد اول (حسي) و درونداد دوم (انتزاعـي)   كند و به برقراري نگاشت انتخاب مي
، »انسان«اول  امكان ندارد، حال آنكه در درونداد يي، نازا»روز«دوم  نداد در دروزند:  دست مي
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 زدي ـآم يدو درونداد را درهم م نيا »ميعق ومي«ي قرآن رياست. تعب يعيممكن و طب يرام يينازا
كـه در آن   ييفضـا  دهـد،  دست مـي  و سرانجام، فضا يا قلمروي آميخته (حسي ـ غيرحسي) به 

شده از طريـق زبـان كـه ابـزاري بـراي بـازنمود        درونداد ادغام. شود يم دهينازا د امتيروز ق
شود. مجموع فراينـدهاي مـذكور در    ست، به مخاطب انتقال داده ميهاي مفهومي ذهن ا ساخت
  به نمايش درآمده است: 5شكل 

  
  

  آميخته (روز نازا) فضاي :5شكل 
  Figure 5: Mixed space (infertile day) 

  

به ديگر سخن، در اين آيه مفهوم انتزاعي روز قيامت پس از اينكه با مفهوم حسـي انسـان،   
شـود. در نتيجـة    سـازي مـي   سان شخصي كه نازاست، مفهومشود، به مي آميخته و قابل درك

توان دليل اسناد نازايي به روز قيامت و معناي ظريفي را كـه وراي   سازي ذهني، مي اين مفهوم
ناپـذيري بـه روز    سازي وجود دارد، بهتر فهميد؛ اگـر تكرارناپـذير بـودن وبرگشـت     اين مفهوم

رفـت، امـا گويـاي عمـق تحسـر كـافران،        شمار مـي  حقيقي بهشد، نسبتي  قيامت اسناد داده مي
منظـور جبـران خطاهايشـان نبـود.      ها بـه بازگشـت ايـام بـه    احساس خسران و شدت نياز آن

ويـژه كـافران    هـا بـه   رو است تا به همـة انسـان    بنابراين، نسبت نازايي به آن روز عظيم از آن
شمرند، از آن براي جبـران خطاهـا و   هاي آن را غنيمت  نشان دهد كه زندگي دنيوي و فرصت
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گناهان خود استفاده كنند، زيرا روز قيامت هيچ روز ديگري درپي ندارد تا بتواننـد بـه جبـران    
  گذشته برخيزند و در سرنوشت خويش تغييري ايجاد كنند.

  
  انگاريِ عذاب . انسان4-2-3

، غلـيظ، شـديد،   ن، اليمدر قرآن كريم با صفات انساني متعددي نظير: مهي» عذاب«مفهوم مجرد 
ي    «مقيم و... نمايان شده است، آية  همِ إِنَّمـا نُملـ ولا يحسبنَّ الَّذينَ كفَرَوُا أنََّما نمُلي لَهم خيَرٌ لأنَفْسُـ

 ملَهوا إثِْماً وزْداديل مهيِنلَهم ذاباز اين قبيل است.3/178عمران/ (آل »ع (  
حسـاب   بـه تـلاش و كوشـش بـى    يات پيشين پيـامبرش را نسـبت  خداوند پس از آنكه در آ

كنـد،  دهد، در اين آيه روى سـخن خـود را متوجـه كـافران مـي      دشمنان حق، تسلاي خاطر مي
فرمايد: زنهـار كـه كـافران از     گويد و مي دربارة سرنوشت شومى كه در پيش دارند، سخن مي

كفـر، درحقيقـت چـوب خـدا و     وضع حاضر خود خوشحال نباشند، زيرا اين مسارعتشـان در  
تسخيرى الهى است. به بيان ديگر، وضع موجودشان املا و مهلت خدايى است كه كارشـان را  

شود. خداوند، كفار نامبرده را  كشاند و باعث بيشتر شدن گناهشان مى به استدراج و تأخير مى
كننـده  اى در آخـرت جـز ذلـت و عـذابي خوار     راند كه در آخر خـط حـظ و بهـره    به سويى مى

  ق، ترجمـة موسـوي  1417طباطبـايي،  ؛ 3/182: 1380شـيرازي،   برايشان نخواهد مانـد (مكـارم  
  ). 4/123: 1374همداني، 

» خداونـد «در آية فوق، از فاعل حقيقـي كـه   » مهين«در نگاه مفسران و انديشمندان سلف، صفت 
از عقلـي بـا رابطـة    نسبت داده شده است كه نوعي مج ـ» عذاب«بوده است به فاعلي غيرحقيقي يعني 

ذيـل ايـن    الغيب مفاتيحكه در تفسير  شود. همچنان مسببي يا نوعي استعارة مكنية تخييلي خوانده مي
العذاب في الحقيقه لا يكون مهيناً لأنّ معنى ذلك أنهّ أهانَ غيرهَ وذلك مما لا يتـأتىّ إلاّ  «آيه آمده است: 

ين بالعذاب الكثير إلاّ أنّ الإهانه لما حصلت مع العذاب جـاز أن  فيما يعقل، فاللهّ تعالى هو المهين للمعذِّب
شناسـان شـناختي، ايـن     امـا از ديـدگاه زبـان   )، 3/602ق: 1420(فخـر رازي،  » يجعل ذلك من وصفه

بيان ديگر، تعبيـر عـذاب مهـين در آيـة      ساختار بر اساس ادغام در فضاي ذهن شكل گرفته است. به
شـود. درنتيجـه، حـوزة مقصـد      حوزة مبدأ به حوزة مقصد تبيين ميهايي از  فوق، براساس نگاشت

  (عذاب) برحسب حوزة مبدأ (انسان) فهميده خواهد شد.
طبق ادعاي فوكونيه و ترنر، سه فرايند تركيب، تكميل و بسـط در توليـد سـاختار نوظهـور و     
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ميختـه، در  حضور فعال دارند؛ بدين نحـو كـه ايـن فضـاي آ    » عذاب خواركننده«شدة  تعبير ادغام
هايي از دو فضاي درونـداد مجزاسـت: يعنـي دامنـة ورودي      نتيجة فرايند تركيب، متضمن ويژگي

شعور بودن)، (كنشگر بـودن)، (داراي كـنش)    اي است كه عناصر خود (ذي اول(انسان) دامنة زنده
ل داده و آيـد، انتقـا   شـمار مـي   جان بـه  اي مرده و بيو... را به دامنة ورودي دوم (عذاب) كه دامنه

شـوند تـا    اي وارد عمـل مـي   زمينـه  هاي پـيش  واره فكني كرده است. طبق فرايند تكميل، طرح واپس
  شده از دروندادها را تكميل كنند.  اطلاعات فرافكنده

شـعوري و كنشـگر بـودن بـه فضـاي       اي مربوط بـه انسـان، ذي   زمينه براساس قالب پيش
ب مفهومي انتزاعي با نام عذاب كه فاقـد شـعور،   شود و از درونداد دوم قال شده وارد مي ادغام

ذيل مدخل اين مفهوم آمـده   المعارف ذهن بشر ةدايرهايي كه در  و منفعل است با ديگر ويژگي
كند. بنابراين، فضاي نوظهور، فضايي تركيبـي از دو فضـاي    است، به فضاي آميخته ورود مي

  موجود است.
رك و پويايي در فضاي آميخته است، از جهـت  دار ايجاد تح سرانجام فرايند بسط كه عهده

دهد كه عذاب امكان تحقير و خـواركردن ديگـران    اي تغيير مي گونه تخيلي، فضاي آميخته را به
يـك   يابد. شايستة تأكيد است كه ساختار نوظهور اين ادغام، يعني عذاب خواركننده، در هيچ مي

ث فضاي آميختة معنـايي نـو و بـديع و    شود و از اين حي از دو فضاي درونداد ديگر يافت نمي
كند كه اي بسا در ظاهر سبب ايجاد گسستگي معنايي در متن شـده باشـد،    البته خيالي خلق مي

توان نقش آن را در پيوستگي و انسجام معنايي در متن  اما با توجه به انگيزة اين آميختگي، مي
  آمده است: 6قرآن تبيين كرد. اين ادغام در شكل
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  نما) شده (عذاب خواركننده/ عذاب انسان فضاي ادغام :6شكل  
Figure 6: Integrated space (humiliating torment / Anthropomorphic torment) 

  
در چنين فضاي تلفيقي، معاني نوپديدي نهفته است كه كاربرد عبارت در ساختار غيرمجازي 

توان گفت  سازي مي در مفهوم 19»خلاقيت«كاهد. بر اساس اصل  اي از بار معنايي آن مي يا گزاره
ها نقش مهمي در ايجاد خلاقيت ذهني و زباني دارند، زيرا به  انگاري، مجاز و استعاره انسان

هاي خاصي را برجسته  پردازند و جنبه اي انديشه مي بازسازماندهي الگوهاي ديرينه و كليشه
). چنانچه در 22: 1390راهيم و همكاران،آورند (پوراب سازند كه فهم جديدي را از متن فراهم مي مي

هاي  حركت نشان از تسري ويژگي جان و بي بخشي به چيزي بي سازي جديد آية فوق، جان مفهوم
رنگ شدن عناصر خاص عذاب دارد كه اين امر، به نظر خاص انسان به عذاب و از سويي ديگر كم

ر سخن، با ترسيم چنين فضاي به ديگتهكم و نهايت تحقير كافران است. نويسنده، تصويرگر 
هاست، اينك اين  ذهني، عذاب كه نشانة خواري، و تحقير و ذلت و امري منفور و مشمئزكنندة انسان

  كند.ها را تحقير ميتنگ آمده است و آن خود اوست كه از مشاهدة رفتار و اعمال كافران به
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  هاي ارگانيسم واكنشانگاريِ  . انسان3- 4

ارگانيسم از ديگر مفـاهيمي اسـت كـه در نـص قـرآن بـا صـفات و خصـايل         هيجانات و حالات  
  يكي از اين شواهد است. خشم يِانگار انساناند.  انساني تعبير شده

شـود كـه در    به شرايطي است كه فرد دچـار ناكـامي مـي   واكنش طبيعي ارگانيسم نسبت كي خشم
  .خورد يچشم ماز آن به يا گونه انسان رتعبي »الغْضَبَ موسى عنْ سكتَ ولمَا«اعراف  ةسور 154ية آ

 يعن ـي ،انسـان  يدرون ـ يهـا  از حالت يكياست به  يانسان يكه عمل »سكت«فعل  هيآ نيا در
 يانسـان  ةمثاب ـ غضـب بـه   اي ـ) گو319: 1396( اين يقائم ةبه گفت است. اسناد داده شده» غضب«

درون  اي ـگو شود يم ينعصبا يوقت يفرض شده است. آدم (ع)يدر درون حضرت موس ريصغ
غضـب آمـر،    كـه  ياو هـم مـادام   دهد يدستور م ييرا به كارها يكه و گردد يظاهر م ياو كس

 اي ـخشـم فرونشسـت، گو   ياما وقت ،كند يدست از امر كردن برنداشته است، اوامرش را اجرا م
  .دهد يو دستور نم ديگو يآن فرد آمر سخن نم گريد

قلمـرو اول كـه    دهـد؛  يفوق، دو قلمرو مبدأ را نشان م كنونياسناد  زه،يآم يةنظر اساس بر
دو قلمـرو، قلمـرو    ني ـا يختگ ـيآم ةج ـيخشـم. در نت  يانسان است و قلمـرو دوم، حالـت درون ـ  

و  دي ـسـخن بگو  توانـد  يكـه م ـ  يصـورت انسـان  كه در آن، خشم بـه  ديآ يدست م به يا ختهيآم
 نيدر ا سميمل آنتروپومورفكاربست ع شك ي. بشود يم دهير كشيكند، به تصو اريسكوت اخت

را بـه وقـت    يعنـان از كـف دادن آدم ـ   ييبـا يغضـب توانسـته اسـت بـه ز     يِانگار و انسان هيآ
را ازدسـت   شيكنتـرل خـو   شـود،  يبرآشـفته م ـ  يآدم ـ يكند. چه وقت يرسازيتصو تيعصبان

 ييو او را بـه انجـام رفتارهـا    كنـد  يم ـ تيريخشمِ اوست كـه رفتـارش را مـد    جهيدرنت دهد يم
اسـت كـه كـلام     يشـناخت  اصل مهم روان كي ني. ادارد يوام رمتعارفيو غ يجانيرست و هناد
  .كند يبدان اشاره م يانگار با كاربست مفهوم انسان ديمج

هـاي انسـاني    است كه در زبان قرآن با ويژگي و ناراحتي هاي طبيعي ترس از ديگر واكنش
جاشدن را انجام دهند. اين فتن و جابهتواند اعمالي همچون آمدن، ر اند و مي سازي شده مفهوم

ك  ينظـُروُنَ  رأَيتَهم الْخوَف جاء فإَِذاَأَشحةًّ عليَكمُ «مفاهيم نيز در آيات  نُهم  تـَدور  إِليَـ  كاَلـَّذي  أعَيـ
لقَُوكُم  الْخوَف ذهَب فإَِذاَ المْوت منَ عليَه يغشَْى نةٍَ  سـ داد  بأَِلسْـ وقـالُوا  «) و 33/19(احـزاب/ » ...حـ

    قابل تحليل شناختي هستند.  )35/34(فاطر/ »أَذْهب عناَّ الحْزَنَالحْمد للهَّ الذَّي 
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حسـاب  شده در قرآن كريم، تعابير اصيل و منطقي بهانگاري گزيدة كلام آنكه تعابير انسان
سـبب نـوزايي جديـدي     ها، به در آن آيند كه با توجه به ديدگاه شناختي، فراهنجاري موجود مي

است كه اين نوزايي كاملا هدفمند، منطقي و قراردادي صـورت گرفتـه اسـت و فقـط بـا چنـين       
، ترجمـة  1998(20گردد. همانطور كـه دان آر. اسـتيور   تعابيري، معاني نهفته در متن آشكار مي

تي مشـابه اسـتعاره   گونه تعابير ــ كه حـال ناپذيري اين ) درمورد جانشين215: 1384ساجدي، 
ناپـذير اسـت. اسـتعاره     استعاره به جاي آنكه جانشين باشد، جانشين«گويد:  دارند ــ چنين مي
گويد كه قبلاً گفته نشده است و به شـيوة ديگـري غيـر از شـيوة اسـتعاري       گاهي چيزي را مي

ه ايـن اصـل   در قرآن به طريق اولي، در پرتو اشاره ب انگاري انانسهمچنين، ». قابل بيان نيست
اي  شود كه كل كيهان، هم در پيام قرآني و هم در سرنوشت بشري نقش عمده مسلم مطرح مي

گيرد، بر اين فرضـيه اسـتوار اسـت كـه      ت ميئكند. اين اصل مسلم كه از خود قرآن نش ايفا مي
سبع والأرض تسُبحِّ لهَ السماوات ال«سورة اسـراء   44شعورند. آية  نوعي ذيهاي طبيعت به پديده

ناظر بـر    »وراومنْ فيهنَِّ وإِنْ منْ شَيء إِلا يسبحِّ بحِمده ولَكنْ لا تفَقَْهونَ تسَبيِحهم إنَِّه كاَنَ حليما غَفُ
مبني  ها در پاسخ به پرسش خداوند آنجا كه كوه سورة احزاب 72آية نيز در  .اين حقيقت است
هـا،   ها، زمـين و كـوه   د كه آسماندار ميكنند، بيان  لهي، از پذيرش آن امتناع ميبر حمل امانت ا
ترديـد، ديـدگاه توحيـدي     ). بـي 166: 1388، ترجمة حـري،  2008(مير،  شعورند موجوداتي ذي

اي كائنـات، موجـودي زنـده در     شعوري هستي) بدين معنا نيست كه اگر در هر آيـه  مذكور(ذي
وجود دارد بلكه اين امر تا حدي تابع سـازوكارهاي   سميتروپومورفآناند، عمل  نظر گرفته شده

سبب تناسـب بـا ديـدگاه توحيـدي و تفكـر دينـي       كه اين عمل تنها به معنايي هم هست؛ همچنان
صورت نگرفته است، بلكه در آنتروپومورفيسم قرآني افـزون بـر هـدفي كلـي، اهـداف خـاص       

نيـا،   سياق آيات مورد مداقه قرار گيـرد (قـائمي   موردي نيز وجود دارد كه بايد در پرتو بافت و
1396 :306.(  
  

   . نتيجه5
هاي زباني  منزلة يكي از حوزهدر صفحات پيشينِ اين پژوهش، مفهوم آنتروپومورفيسم به

مورد بررسي و تحليل قرار گرفت و » آميزة مفهومي«گفتمان قرآن كريم بر حسب نظرية 
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  اي از آيات نشان داده شد كه: ه ضمن پار

انگيـزي بـراي تحليـل تعـابير زبـاني قـرآن از جملـه         ابزار جديد و شگفت» آميزه«نظرية  -
آيد. ايـن نظريـه، افـزون بـر      شمار مي انگاري، مجاز، كنايه و... به انسان تشبيه، تمثيل، استعاره،

انـدازهاي   دهـد، و چشـم   تبيين مكانيسم پيدايش اين معاني، قدرت تحليل شناختي را ارتقـا مـي  
گشايد و ابعاد پنهان تعـابير زبـاني قـرآن را بهتـر آشـكار       روي ذهن مفسر مي جديدي را پيش

  سازد. مي

هـا و   كنـد، امـا هـدف مشـترك همـة آميـزه       اهداف متعـددي را دنبـال مـي   » آميزه«ـ نظرية 
هـاي قرآنـي اهميـت     ها دستيابي به يك مقياس بشري است. اين هدف در تحليل ادغام آميختگي

قرآن كريم حقايق عقلي، ربوبي، مجهولات غيبي و مفاهيم انتزاعي بسـياري  بسزايي دارد، زيرا 
از ديگـر   ري متناسب با مخاطب خود تبيين كرده است.را با استفاده از تجربيات محسوس بش

اهداف كاربست نظرية آميزه، اهميـت آن در كشـف كـانونِ توجـه معـاني اسـتعاري و تقويـت        
  زدايي است. روابط حياتي و انتراعي

هـاي   ـ آنتروپومورفيسم در قـرآن غالبـاً بـراي نشـان دادن بعـد معنـوي طبيعـت وپديـده        
نمـايي و يـا    نمـايي، كوچـك   دور از افراط در بزرگ بهت به وحدت ماورائي و نيز حركت از كثر

  صورت گرفته است. روي در مدح يا مذمت و... زياده
  

  ها نوشت. پي6
1. Classical view 

2. Romantic view 

3. Gilles Fauconnier 

4. Mark Turner 

5. Conceptual Blending Theory 

6. Anthropos 

7. Logos 

8. The Study of man 

9. Anthropocentrism 

10. Anthropomorphism 

11. Conceptual metaphor 

12. Mental spaces 
13. Generic space 
14. projection 
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15. Input space 
16. Blended space 
17. Selective projection 
18. Donald Davidson 
19. Creativity 
20. Dan.R, Stiver 

  . منابع7

  قرآن كريم •

  . بيروت: دارالكتب العلميه.المعاني روحق). 1415آلوسي، س.م. ( •
  . ط العاشره. تونس: الدار التونسيه للنشر.التحرير و التنوير). 1984(عاشور، م.ط.  ابن •
  . قم: مكتب الأعلام الإسلامي.اللغه مقاييسق). 1404فارس، ا.ا. ( ابن •
  . بيروت: دارالفكر.البحرالمحيطق). 1420ابوحيان أندلسي، م.ي. ( •
يسم در ). بررسي مفهوم آنتروپومورف1398حكاك، ن. ( عشري، ش.، و صدقيان  اثني •

 .267-255، 46، اورمزدپردازي.  مسكات و حضور آن در شخصيت

متن از  ييمعنا يوستگيپ). 1394ي، ز. (ميمحمدابراه ، ب.، وروشن ، ب.،بركت ي، ل.، لياردب •
  .47- 27)، 26(5، جستارهاي زبانيي. مفهوم يختگيآم يةمنظر نظر

  اديان. تهران: ).1384(ساجدي  ا. . ترجمةديني زبان فلسفة ). 1998استيور، د. آ. ( •
). 1369خانقاه ( . ترجمة ا. عسكريشناسي فرهنگ مردم). 1973پانوف، م.، و پرن، م. ( •

  تهران: ويس.
 يها پژوهش ي.شناخت دگاهيمجرد در زبان قرآن از د ميمفاه يانگار انسان). 1396پورابراهيم، ش. ( •

  .188-177)، 11(1 ،قرآن يشناخت زبان
). بررسي مفهوم بصيرت 1390زاده، ف.، و كرد زعفرانلو كامبوزيا، ع. ( ا.، آقاگل پورابراهيم، ش.، گلفام، •

   .34- 19)، 5(2، شناسينهاي زبا پژوهششناختي.   شناسي در زبان قرآن در چارچوب معني
و  نهيشيپ ؛يمفهوم قيتلف). 1398خورشيد، س.، گلفام، ا.، و عامري، ح. ( دادرس، پ.، بهرامي •

  .29-1)، 52(4، يزبان يهاجستار. سازوكار آن
-201، 12، زيباشناخت). 1384ترجمة ر. اميني ( ها. معناي استعاره). 1978ديويدسن، د. ( •

220. 

  . تهران: علم.شناختي اي بر معناشناسي مقدمه). 1392روشن، ب.، و اردبيلي، ل. ( •
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  . بيروت: دارالفكر.4. جالعروس تاجق). 1414زبيدي، م. ( •
  . بيروت: دارالكتاب العربي.لكشافاق). 1407زمخشري، م. ( •
). استعاره: مفهوم، 1389وركي، ب.، فتوحي، م.، و مسعودي، ج. ( زنگويي، ا.، شعباني •

- 77)، 1(11، شناسي مطالعات تربيتي و روانها و كاركردهاي آن در تعليم و تربيت.  نظريه
108.  

. شناسي ر انسانهاي كلاسيك د گيري و توسعة نظريه شكل). 1389مدني، س.م. (  سعيدي •
  يزد: دانشگاه يزد.

در  يقرآن ياستخراج الگوها يبرا يمفهوم يها استعاره يةنظر تيظرف). 1395شاكرنژاد، ا. ( •
  .128-99)، 3(1، معارجي. معنو ستيز نييتب

  . تهران: آگاه.صور خيال در شعر فارسي). 1380كدكني، م.ر. ( شفيعي  •
  فردوس.. تهران: بيان و معاني). 1374شميسا، س. ( •
  الكتب. . بيروت: عالماللغه المحيط فيق). 1414صاحب، ع. ( •
). شناخت جهان متن رباعيات خيام بر اساس نگاشت نظام با رويكرد 1390صادقي، ل. ( •

  .129-107)، 175(4،جستارهاي ادبيشعرشناسي شناختي. 
مؤسسة ). قم: 1374. ترجمة س.م.ب. موسوي همداني (الميزانق). 1417طباطبايي، م.ح. (  •

  النشر الإسلامي التابعه لجماعه المدرسين في الحوزه العلميه.
  . بيروت: دارإحياء التراث العربي.الغيب مفاتيحق). 1420فخررازي، م. ( •
  . تهران: فرهنگان.استعاره و شناخت). 1379زاده، ح. ( قاسم •
پژوهشگاه ، تهران: سازمان انتشارات شناختي قرآن شناسي معني). 1390نيا، ع.ر. ( قائمي •

  فرهنگ و انديشة اسلامي.
. تهران: سازمان انتشارات هاي مفهومي و فضاهاي قرآن استعاره). 1396نيا، ع.ر. ( قائمي •

  پژوهشگاه فرهنگ و انديشة اسلامي.
 . تهران: دارالكتب الإسلاميه.قاموس قرآن). 1371قرشي، ع.ا. ( •

  . قم: مطبوعات ديني.فلسفة آنتروپولوژي). 1391كبير، ي. ( •
). تهـران:  1393. ترجمة ك. صفوي (شناسي واژگاني هاي معني نظريه). 2009گيررتس، د. ( •

  علمي.
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  . بيروت: دارالكتب العلميه.التحقيق في كلمات القرآن الكريمق). 1430مصطفوي، ح. ( •
تفسـير  ). 1380شـيرازي، ن. آشـتياني، م.ر.، امـامي، م.ج.، الهـامي، د.، و ايمـاني، ا. (      مكارم  •

  ران: دارالكتب الإسلاميه.. تهنمونه
هاي مفهومي فارسي با  ). تحليل برخي از استعاره1393مؤذني، ع.م.، و خنجري، ش. ( •

 .16 -1)، 13( 1، ادب فارسياي و ادغام.  استفاده از الگوي شبكه

 ،هاي قرآني پژوهش ).1388). فنون و صنايع ادبي در قرآن. ترجمة ا. حري (2008مير، م. ( •
59 -60 ،180 -154.  

تحليـل شـناختي سـاختار مفهـومي قـرآن در چـارچوب       ). 1395ي، غ.ح. (اورك، م.، و زاده ينق •
  .142- 121، 65 ، ذهن .(با تكيه بر پانزده جزء دوم) فضاهاي ذهني فوكونيه ةنظري
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